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Onsoz

Oncelikle, beni Karsilastirmali Edebiyat Merkezine davet
eden ve bana University of Toronto o6grencileri ve dgretim
tuyelerinin ytiksek niteligini géorme, takdir etme sansini ve-
ren Profesor Nasselroth’a tesekkur etmek istiyorum. Prestij-
li Alexander Lectures’1 vermem icin beni buraya davet etme
inisiyatifini kullanan University College profesorti Paul Per-
ron’a ve bu konferanslari ceviren Profesor Frank Collins’e de
stikranlarimi sunarim.

Bu konferanslarda, Hannah Arendtin eserlerinin baz fel-
sefi yonleri —dil, benlik, beden, politik mekan ve yasam gibi
kavramlari ele alisi— ile ilgilendim. Totalitarizmin Kaynakla-
11, Kotilugun Siradanhg: Adolf Eichmann Kudiis'te ya da Cri-
ses of the Republic gibi iyi bilinen ve ciddiyetle tartisilan poli-
tik yazilar tizerine kapsamh yorumlarda bulunmadim. Fakat
bu yazilar hep aklimdaydi ve sizi de, savimi okurken, bunla-
1 aklinizda tutmaya davet ediyorum. Umarim politik olmak-
tan ziyade felsefi olan dustuncelerim, Arendt hakkindaki bazi
celiskileri ve Arendt'in konumlarina dair yanhs anlasilmalari
netlestirmek bakimindan —dolayh yoldan- faydali olacakur.
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BIRINCI BOLUM

Yasam Bir Hikayedir

Hannah Arendt (1906-1975) soyle yazar: “Bazi insanlar ken-
di yasamlarinda (yalnizca kendi yasamlarinda, kisiler olarak
degil!) etkilenmeye oyle aciktirlar ki yasamin somut nesne-
lestirmeleri ve kesisim noktalari haline gelirler.”" Bu saurlar,
Arendt hentz yirmi bir yasindayken, onun kaderini ongo-
rar. Daha o tarihte, tim yasami1 boyunca etkileyici bir mev-
cudiyet olan Heidegger’i tanimis, sevmistir ve itimat ettigi
Karl Jaspers'in damismanhginda doktora tezi olan The Con-
cept of Love in Saint Augustine’i* savunmustur. Baslangictan
“yasamin bir kesisimi ve nesnelestirmesi” olarak belirlen-
mis oldugu noktaya kadar, kendini “etkilenmeye acik” ola-
rak gormustir.

Bir ilahiyatc1 olmay1 dustinup de sonradan metafizik calis-
maya ve onu “parcalarina ayirmaya” kendini adadiginda, ya-
sam genc filozofun dustncesinin 6nemli bir alan1 olmustu.

1 Mektup no. 15, 24 Mart 1939, Hannah Arendt/Karl Jaspers Correspondence,
1926-1969 icinde, ed. Lotte Kohler ve Hans Saner, Roberta ve Rita Kimbler ta-
rafindan Almancadan ¢evrilmistir (New York ve Londra: Harcourt Brace Jova-
novich, 1992),s. 11.

2 Springer Verlag, 1929.



11k kertede, yasamin ddeta kendisi: Ctinkit Hannah Arendst,
hayatta kalmak icin, 1933’te surgunlugi secip soykirimdan
kacmis, Almanya’y1 terk etmistir. Harabeye donmus Avru-
pa’dan kurtulmus, ilk basta Paris’te kalmis ve 1941°de, ancak
on y1l sonra Amerikan vatandaslig alabildigi New York’a
gitmistir. Politik bir yorumcu olmus, anti-semitizm tarihi
ve totalitarizmin kaynaklar1 hakkinda onemli eserler orta-
ya koymus ve nihayet, muzaffer bir bicimde zihnin yasami-
na dair kendi temel tefekktrtine donmustur.

Arendt, ilk andan itibaren, yasamin ve diisiincenin bir ve
tek oldugu bu tutkudan etkilenen, cesitli olmasina ragmen
bir hayli tutarli da olan entelekttiel yolculugunda, yasam
—bizatihi ve aciklanmasi gereken bir kavram olarak— mer-
keze yerlestirmekten hicbir zaman geri durmamistir. Ctun-
ku “profesyonel distunur”litkten uzak olan Hannah Arendt,
dusiincesini kendi yasaminda eyleme gecirmistir: Bu 6zgil
Arendtci nitelikte, bizi kadinlara 6zgu bir sey gormek icin
kiskirtan bir yan vardir. Cainki (Freudyen anlamda) “bastir-
ma”nin kadin icin “problematik” oldugu soylenir ve bu ytiz-
den salt dustncenin saplantili kalelerinde yalitilmaktan ali-
konulmuslardir, ki bu kalelerde erkekler basarili bir bicimde
mucadele eder ve bedenlerinin gercekligine, otekilerle olan
iliskilerine siki sikiya baglanmuslardir.

Ustelik yazilari boyunca yasam izlegi, politik tarih ve me-
tafizigi ele alirken, dustincesini yonlendirmistir. Bu izlek,
coklu meydana gelislerin seyriyle iliskili olarak, daha ari-
tilmis ve keskinlestirilmis hale gelir. Arendt buyik bir en-

3 Bircok nesriyat, kolokyum ve dergilerin 6zel sayilar1 Hannah Arendt eserlerini
inceleyen calismalara ayrilmistir. Bilhassa sunlari sayabiliriz: Social Research 6,
44 (1977); Esprit (Haziran 1980); Les Etudes phénoménologiques 2 (1985); Les
Cabhiers du Grif (Guz 1986); Les Cahiers de philosophie 4 (1987); Colloque de
I'Institut italien des études philosophiques de Naples, 1987; Politique at pensée,
Actes du colloque du Collége international de philosophie 1988 (Editions Ti-
erce, 1989; Pavot-Rivages, 1996); “Hannah Arendt et la modernité”, Annales de
PInstitut de philosophie de l'université de Bruxelles (Vrin, 1992).
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telektuel cesaretle (ve buyiik bir direncle karsilasarak) Na-
zizm ve Stalinizmin bir ve ayn1 dehsetin —totalitarizmin— iki
yuzi oldugunu belirtirken —ctinkt bu ikisi insan yasaminin
aym sekilde yadsinmasinda birlesir—, bu izlek kendi disun-
cesine karsilik gelir.

Arendt’in 6fkenin icine biraz da ironi kattig1 vakur tavri,
bazen vahiysel bir tarza varan ilgiyi ifsa eder. Bu durum bil-
hassa Arendt’in “radikal koti”ntun (Kantc1 anlamda) insan-
lan gereksizlestirmek adina “sapkin isten¢”te bulundugu
tespitinde gorilur: Diger bir deyisle, hem gecmis hem de o6r-
talu totaliter insan, kendisininki de dahil olmak tizere tiim
hayatlarin anlamini ortadan kaldirdiktan sonra, insan yasa-
min1 tahrip eder. Daha da kotust, Arendt’in vurguladig tize-
re, mevcudiyetini emperyalizmdeki ytkselisle kazanan in-
san yasaminin bu “gereksizligi”, otomasyonun egemen ol-
dugu modern demokrasilerde —aksine— yok olmaz:

Radikal kotulugun, icindeki tim insanlarin esit oranda
gereksizlestigi bir sistemle baglantili olarak ortaya ¢cikmis
oldugunu soyleyebiliriz. Bu sistemin manipilatorleri, tim
otekilerinkilere oldugu kadar kendi gereksizliklerine de ina-
nirlar ve totaliter katiller gittikce tehlikeli hale gelirler, cinku
kendilerinin 6lii mit yoksa diri mi olduklarini, hi¢ yasamamus
mu1 yoksa asla dogmamis m1 olduklarini umursamazlar. Ce-
set fabrikalar1 ve unutma hticrelerinin tehlikesi sudur: Gii-
numiizde her yerde nufusun ve yersiz yurtsuzlarin sayisinin
artmastyla birlikte, diinyamizi yararci kavramlarla tasarlama-
ya devam ettigimiz stirece, insan kitleleri durmadan gereksiz
hale gelmektedir. Her tarafta siyasal, toplumsal ve ekonomik
olaylar, insanlar1 gereksizlestirmek icin tasarlanmis totaliter
aygitlarla sessiz, gizli bir tertip icindedir.*

4 Hannah Arendt, Totalitarizmin Kaynaklari 3 - Totalitarizm (Istanbul: Iletisim
Yayinlari, 2014), s. 281. Italikler Profesor Kristeva’nin vurgusudur.
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Arendt bu tehdidi dikkate alarak Insanlik Durumu'nda
atesli bir miidafaa insa eder. Tuketimciligin dirimsel belirle-
niminin ruhunda ve modern teknolojinin “yasamsal strec¢”e
bagliliginda yeniden tretilen yasamin aksi yondeki asir1
ucunda Arendt, “yasam mucizesi” demekten ¢ekinmedigi
seyin baslangici olan her bir dogumun essizligine ilahi okur.

Diunyay1 ve beseri meseleler alanini, normal ve “dogal” y1-
kimindan selamete kurtaran mucize, nihayetinde eylem
yetisinin ontolojik olarak koklerini buldugu dogumluluk
olgusudur. Baska bir deyisle bu mucize yeni insanlarin
dogmasinda, yeni baslaticilarin olmasinda; dogmak sure-
tiyle muktedir olduklar1 eylemdedir. Beseri meselelere, Yu-
nan Antikitesi'nin timden yok saydig1 insani varolusun iki
temel 6zelligini olusturan inanci ve umudu kazandiracak
olan, yalnizca bu yetenegin eksiksiz gerceklesmesidir. Yu-
nanlilar, inanci son derece siradisi, acayip, hi¢c de 6nem-
li olmayan bir meziyet olarak gortup hesaba katmamuslardy;
umudu ise, Pandoranin kutusundaki aldatic1 kotulukler
arasinda saymislardi. Diinyaya duyulan bu inang ile umut
belki de en gorkemli ve ozlu ifadesini Incil'de yer alan su

“mucizevi havadis”te bulmaktadir: “Bu ¢cocuk bize geldi.”

Bugun, Hiristiyan demokrasileri ve Hiristiyanlik sonrasi
demokrasiler icin kutsal bir deger olan yasamin, tarihsel ev-
rimin son truni oldugunu kabul etmemiz ve tehdit edilmesi
ihtimalini 6ngormemiz bir hayli zordur. Bu, bahsedilen temel
degere, onun Hiristiyan eskatolojisi icinde nasil insa edildigi-
ne ve modern diinyada karsilastig tehlikelere yonelik —Aziz
Augustine tizerine olan “tez’inden muhakeme* kapasitesi-

5 Hannah Arendt, Insanlik Durumu (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2013), s. 356.

(*) “Muhakeme”yi Ingilizcedeki “judgment”in karsihgi olarak kullandim. Fakat
ayn1 kelimeyi yer yer “yargi/yargilama” olarak da cevirdim. Bilhassa bkz. Be-
sinci Bolum/Muhakeme — ¢.n.
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ne dair tamamlanmamis elyazmalarina kadar— Arendt’in ca-
lismalarinda izi stiriilebilecek bir arastirmadir ve belki de bu
essiz arastirma, kendi kapal yontemiyle, Arendtin tim kul-
liyatin1 olusturur.

Bununla birlikte; “anlatilan yasam”in, bios-graphie'nin
atesli bir hayrani olan Arendt ne otobiyografi, ne de roman
yazmistir. Yalnizca, gencliginde yazdig: bir metin olan Rahel
Vernhagen: The Life of a Jewess® bu tarz bir anlatiya yakin-
dir ve adi1 gecen metinle, bu filozof ve siyaset bilimi 6gren-
cisi, “eylem”in yticeligine bakarsak, yasama son rotuslarini
yaptig1 ayricalikh statisuntt —Aristo’yla birlikte— elde etmis-
tir. Calisma son iki bolimu hari¢, Arendt’in Aziz Augustine
tezinden sonra ve Berlin’i terk etmesinden énce, 1933’te ta-
mamlanmstir. Son iki boliim ise 1938’de eklenmis, fakat ca-
lisma 1958’e kadar yayimlanmamustir.

Aktif yasamin muhatarasi olarak dustinsel yasama ayri-
calikh bir statti veren metafizik gelenegi elestirdigi stire bo-
yunca Arendt, entelekttiel yasama dayanarak ve etkinligin
yasamin kendisi oldugunu ileri surerek, aktif yasama da-
ha biuytik bir deger atfetmeye, ona “deger bicmeye” baslar.
Fakat Insanlik Durumu, onun, mitkemmel bir nihilist deger
olarak “yasam” kavramini benzeri gortulmemis bicimde red-
dedisine yol acar. Homo faber’i ilahlastiran, ama ayni zaman-
da onu “duistince” olmaksizin “hesaplayan” bir bilgi bicimi
olarak robotlasmaya hapseden dirimselci aktivizm suclanir.
Bu ytizden, Augustine’in “yoksanabilir” yasam —ki bu yasam
beate vivere ve summum esse ile istigal etmez— gorusunii ak-
taran Arendt, insan yasami stirmekte olan gozden kacirdi-
ginda, bu yasami yutan tuketimcilige verip veristirir.” “Bi-
reysel yasam” kiltiinu ve dahasi, kendini ytice modern iyi

6  Hannah Arendt, Rahel Vernhagen: The Life of a Jewess, ed. Liliane Weisberg, cev.
Richard ve Clara Winston (Baltimore: Johns Hopkins University Press, 1997)
7  Hannah Arendt, Insanlik Durumu, (Istanbul: lletisim Yayinlar, 2013), s. 96-101.
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olarak dayatmaya calisan “tartn yasami’ni elestirir, fakat
bunu yaparken olimsuzluk tutkusuna hi¢ basvurmaz. Di-
rimsel “sture¢”, olimstzluk arayisinin yerini alir: Kavram,
temel nihilist deger olarak ortaya atilir. Teknoloji ve bilim-
den kok alan ve uzun bir sirede gerceklesen bu paradigma-
tik degisimde Arendt, “Dustince surecinin kendisi bile do-
gal bir sirectir,”® ongortisinde bulunarak insam “dogallas-
tiran” Marx tuzerine bir denemede bulunur. Tum kutsal di-
namiklerden yoksun animal laborans'in zaferini, kendinde
ve kendi icin yasamin kutsallastirilmas1 maskesinin ardin-
da gerceklestiren biliminsanlarinin saptamasini kullanma-
dan gerceklestirilir bu.

Bu duastnce akimlarinin aksine Arendt, “insana 6zgi” bir
yasam Onerir: Bu ifade, bir anlatiyla temsil edilebilmesi ve
diger insanlarla paylasilabilmesi sartiyla “dogum ile 6lum
arasindaki an”a isaret eder. Bu, Augustine okumasinin muh-
tesem bir bicimde yeniden ifade edilmesidir ve bir kadin-fi-
lozof olarak daha sonra yasamis oldugu politik tecriibeyle
desteklenir. Su sekilde aciklanmistir bu durum:

Diinya yuztunde gortunme ile yok olmanin dianyevi olayla-
11 olusturdugu insana 6zgit bu yasamin ana 6zelligi, daima
sonunda bir oyku olarak anlatilabilecek biyografik olaylar-
la dolu olmasidir; Aristoteles’in “bir anlamda bir tur praxis”
dedigi bios'u [yasam], salt zoe'den [hayat] ayirt eden budur.’

Dogum ve olimu temsil etme ihtimali (onlar1 zaman icin-
de dustinerek ve digerlerine aciklayarak —ki bu, anlatma ola-
siligidir—), insan yasamini; kendine 6zgu olan, hayvan-ol-
mayan, fizyolojik olmayan seye dayandirir. “Giic istenci’ni
yasamin normal arzusu olarak goren Nietzsche’yi zimnen

8 Karl Marx, Kugelmann’a mektup, Haziran 1868, Insanlik Durumu'nda alinti-
lanmustr, s. 455.
9 Hannah Arendt, Insanlik Durumu (Istanbul: Iletisim Yaynlari, 2013), s. 155.
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cagristirarak ve Nietzsche’nin biyolojizmini poetik ifadenin
“dinginligine” yonlendiren Heidegger’e yine zimnen basvu-
rarak, Arendt, anlati praksisine eski onemini tekrar kazan-
dirir. Poetik eserin uzakligina meydan okuyan anlati ola-
rak eylem ve eylem olarak anlati, “insana 6zgi” olan baki-
mindan yasami gerceklestirir. Aristo’dan kok alan bu kav-
ram yasamin, anlatinin ve politikanin yazgilarini birbirine
baglar: Anlati, sanat eserinin muddetini ve olumsuzlagint
belirler; bununla birlikte, tarihsel anlat1 olarak, polisin ya-
samina eslik eder, onu kelimenin en olumlu anlamiyla po-
litik yasam haline getirir (Bu anlam, Yunanlardan beri teh-
dit alundadir).

Sonug olarak, Arendt'in dustincesi t¢ctinci bir sathaya ge-
cer: Vita activa tizerine olan tefekkuirii, tamamen terk edil-
mese de, uisttt kapali hale gelir; “zihnin yasami”'® dustincesi-
nin kalbine demir atar, Arendt bu distnceyi t¢ parcaya ayi-
rarak netlestirir: diisiince, istenc, muhakeme. Zaten bu calis-
mast Insanlik Durumu'nda coktan baslamisti. Kisinin, insan
eylemlerinin hiyerarsisini (is/eser, kiilliyat, eylem; vita acti-
va / vita contemplativa) futursuzca tersine ceviremeyecegi ve
boyle bir tersine cevirmenin ayni zamanda dustinceyi ve ya-
sam1 (her ikisini de tahrip ederek) tehdit edecegi gercegi-
ne ragmen; aldig farkh bicimleri, oteki haline gelme dav-
ranisini ve tim bunlardan kaynaklanan karmasik durum-
lar1 kesfetme cabasina donerek yasami kurtarma ugras: bu-
yuk onem arz etmektedir. Arendt, Hiristiyan eskatolojisinin
ve ayn1 zamanda felsefesinin bir parcasi olan yasam ve du-
stiincenin birbirine gecisini devralarak; Tarih’in, Zihin'in ya-
pisokumii ile birlikte yankilanmasini saglar. Bunu yapmak-
taki amaci, yasamin htimanist ideolojilerin dusundugi gibi

10 Bkz. Hannah Arendt, The Life of the Mind (New York: Harcourt Brace Jova-
novich, s. 324 [Turkeesi: Zihnin Yasami, cev. Ismail Ilgar, Iletisim, Istanbul,
2018].
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kendinde ve kendi icin bir “deger” olmadigini gostermektir.
Anlam ve eylemi arastirmay1 sonlandirmadigi surece yasam,
kendini tamamlayamaz: “birlikte tam da insani varolusun
icine nufus [sic.] eden ve onu aydinlatan anlamin kaynagini
olusturan hikayeler tiretme ve tarihsel olabilme gticinden

oldugu kadar eylemin ifsa edici karakteri.”"

11 Hannah Arendt, Insanlik Durumu (Istanbul: Iletisim Yaynlari, 2013), s. 459.
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